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)١(‏ هي عند الشافعي وجمهور أصحابه وجماهير العلماء: سنة مؤكدة 
وقال أبو سعيد الإصطخري من الشافعية: هي فرض كفاية وقال أبو 
حنيفة: هي: واجبة فإذا قلنا: فرض كفاية فامتنع أهل موضع من إقامتها 
قوتلوا عليها كسائر فروض الكفاية وإذا قلنا: إنها سنة لم يقاتلوا بتركها 
كسنة الظهر وغيرها وقيل: يقاتلون لأنها شعار ظاهر قالوا: وسمي عيدا 
لعوده وتكرره وقيل: لعود السرور فيه وقيل: تفاؤلاً بعوده على من أدركه 
كما سميت القافلة حين خروجها تفاؤلاً لقغوها سالمة وهو رجوعها 
وحقيقتها الراجعة. 

)884(-١‏ وحَدَئِي محمد ابن رام وعد أبن حميد. 
جمِيعاء عَنْ عَبْدِ الرّراق 


قال ابن رَاقِم: شنا عَبِدُ الرزاق» ا ابن جرب 
أخبرّني الْحَسّن ابن مسلِم عن طَاوس. 

عن ابن عباس قال: شوت ثلا الفطر تخ ثبي الله 

8 وأبِي بكر 2-6 وَعُشْمَانَ تكلم يُصَلَيهَا قبل الخطبق ثم 
Bit‏ قال: رل ني الله 8 اني أنظر إل ج ا 
الرَجَالَ دو ثم اقل يَشْقَهُم حى جَاء النسَاءَ وَمَعَهُ 
بلال مَقَالَ: «يًا يها النبئي إِذَا جَاءَكَ الْمُؤْينَاتَُ يُبَايعْتَكَ 
ا أن لا الشركة بالله شاي [المتحمة: ؟١].قخلا‏ هَل الب 
حَنّى فَرَغْ مِنهاه ثم قال» جين فَرَعْ من ا:«انشَنٌ عَلّى 
ذلك ؟».فقالّت امْرَاة وَاحِدَهَ لم يُجِبْهُ غيْرْما مِنِهُنْ: عَم يَا 
ثم قال: «قْتَصّدَقنَ».قبَسَط 
بلال ٹوب نم قال: هلم ودی لکن ابي وَأمّي! فَجَعَلنَ يُلقِينَ 
الخ وَالْحْوَاقِمَ في تومب بلال.” 


ر۹۷۹ و٥44۹‏ ر۸۸4 چا {A۹۰‏ 


نبي الله! لا يُدْرَى جيني م 


“' وأخرجة البخاري: ۲ ر۹۷۸ 


)١(‏ فيه دليل لمذهب العلماء كافة: أن خطبة العيد بعد الصلاة قال 
القاضي: هذا هو المتفق عليه من مذاهب علماء الأمصار وأئمة الفتوى ولا 
خلاف بين أثمتهم فيه وهو فعل النى 8 والخلفاء الراشدين بعده إلا ما 
روي: أن عثمان في شطر خلافته الأخير قدم الخطبة لأنه راى من الناس 
من تفوته الصلاة وروى مثله عن عمر وليس بصحيح وقيل: أن أول من 
قدمها معاوية وقيل: مروان بالمدينة في خلافة معاوية وقيل: زياد بالبصرة في 
خلافة معاوية. وقيل: فعله ابن الزهري في آخر أيامه. 


(۲) قوله: ( مجلس الرجال بيده) هو بكسر اللام المشددة أي: يأمرهم 


(*) قوله: ( فنزل النبي هة حتى جاء النساء ومعه بلال) قال 
القاضى: هذا التزول كان في أثناء الخطبة وليس كما قال إثما نزل إليهن بعد 
فزاع سعط فيد ويددالقهاءر وق الرجال وقد کو مسقم يساق 
حديث جابر قال: فصلى ثم خطب الناس فلما فرغ نزل فأتى النساء 
فذكرهن فهذا صريح في أنه أتاهن بعد فراغ خطبة الرجال وفي هذه 
الأحاديث استحباب وعظ النساء وتذكيرهن الآخرة وأحكام الإسلام 
وحثهن على الصدقة وهذا إذا لم يترتب على ذلك مفسدة وخوف على 
الواعظ أو الموعوظ أو غيرهما. 

وفيه: أن النساء إذا حضرن صلاة الرجال ومجامعهم يكن بمعزل عنهم 
خوفا من فتنة أو نظرة أو فكر وغوه. 

وفيه: أن صدقة التطوع لا تفتقر إلى إيجاب وقبول بل تكفي فيها 
المعاطاة؛ لأنهن ألقين الصدقة في ثوب بلال من غير كلام منهين ولا من 
بلال ولا من غيره وهذا هو الصحيح في مذهبنا وقال أكثر أصحابنا 
العراقيين: تفتقر إلى إيجاب وقبول باللفظ كاطهبة والصحيح الأول وبه جزم 
المحققون. 

)٤(‏ قوله: ( فقالت امرأة واحدة ل يجبه غيرها منهن: يا نبي الله لا 
يدري سار من فوع هكذا وقح قي جع اتسخ ميلم حيعل كنا ل 
القاضي عن جميع النسخ قال هو وغيره وهو تصحيف وصوابه لا يدري 
حسن من هي وهو: حسن بن مسلم رواية عن طاوس عن ابن عباس 
٠‏ ووقع في البخاري على الصواب من رواية إسحاق نصر عن عبد الرزاق لا 
يدري حسن قلت: ويحتمل تصحيح حينئذ ويكون معناه: لكثرة النساء 
واشتمالهن ٿيابهن لا يدري من هي. 

(©) قوله: ( فجعلن يلقين الفتخ والخوائيم في ثوب بلال) هو بعتح 
الفاء والتاء المثناة فوق وبالخاء المعجمة واحدها: فتخة كقصبة وقصب 
واختلف في تفسيرها ففي صحيح البخاري عن عبد الرزاق قال: هي 
الخواتيم العظام وقال الأصمعي: هي خواتيم لا فصوص لما وفال ابن 
السكيت: خواتيم تلبس في أصابع اليد وقال ثعلب: وقد يكون في أصابع 
الواحد من الرجال وقال ابن دريد: وقد يكون لما فصوص وتجمع أيضا 
فتخات وأفتاخ والخواتيم جمع حاتم وفيه أربع لغات: قح التاء وكسرها 
وخاتام وخيتام وني هذا الحديث جواز صدقة المرأة من مالها بغير إذن 
زوجها ولا يتوقف ذلك على ثلث مالها هذا مذهبنا ومذهب الجمهور 
وقال مالك: لا يجوز الزيادة على ثلث ماها إلا برضاء زوجها ودليلنا مسن 
ات5 أو الى 8 لم يسان استاذن أزواجهن في ذلك أم لا وهل هو 
خارج من الثلث ام لا؟ ولو اختلف الحكم بذلك لسأل وأشار القاضي إلى 
الجواب عن مذهبهم. بان الغالب حضور أزواجهن فتركهم الإنكار يكرن 
رضاء بفعلهن. 

وهذا الجواب ضعيف أو باطل؛ لأنهن كن معتزلات لا يعلم الرجال 
من المتصدقة منهن من غيرها ولا قدر ما يتصدق به ولو علموا فسكوتهم 
اسا 

رب 21 


ا 





قال أبُو بكر؛ حَدَئْنا سفيان ابن عييئة» حَدَثنا ايوت قال: 
سمغت غَطَاءٌ اقال: 


فتاه 006 روعي راه , بِالصدَقَةٍ قف ت وید قائ 
بوبه د »حلت الْمَرْأءٌ لقي الخاتم ا اخ ع.[أخر جه 
البخاري: 48 و۱٤ ۱٤‏ ر۸1۳ و۹۷۰٩‏ ر۹۷۷ و0745 و٥‏ ۷۳۲.وانظر الحديث الآتي 
برقم ٠۴‏ من هذا الباب]. 

)١(‏ قوله: ( وبلال قائل بثوبه) هو بهمزة قبل اللام يكتب بالياء أي: 
فاتحا ثونه للأخذ فيه وني الرواية الأخرى: وبلال باسط بوبه معناه: أنه 
بسطه ليجمع الصدقة فيه ثم يفرقها النبي هه على الحتاجين كما كانت 
عادته هن في الصدقات المتطوع بها والزكوات وفيه دليل على أن الصدقات 
العامة إنما يصرفها في مصارفها الإمام. 

-( ) وحَدتنِيهِ أبو الربيع الزُهْرَانِيء حَدَثْنا حَمّاداح). 


4 „+ 


وحَدننِي يَعْمَرب الدورقي» دا إِسْمَاعِيل ابن إنرَاهِيم. 
كلاهماء عن ايوب بهذا الإسنادي 5 


تير ع يم J‏ 


(AA0)¬—1f‏ و إسْحَاقَ ابن بِرَاهِيمٌ ومحمد ابن 
قَآل ابن رافِع : : خا ا الرر رٌاق؛ ا ابن جرج 
اميتي کا 


2 - 


عَنْ جار ابن عَبْدٍ الله قال: سمعتة يُقول: إن البي 80 


َامَ يَوْمَ لطر قَصّلّى» بدا بالصلاة و قبل لَب ثم خطّب 
ا کے الت کی 
ُو وکا على بد بلال» وبلا باط نره بُلْقِينَ لاء 
a. 558‏ 
قلت لِعَطَاء: زكاة بوم الفطر؟ قال: لا سا 
يَتصَدفْنَ بها جيني تلِي الْمَراة اء ديقي وين © 
قلت لِعَطَاء: أحَقا عَلَى امام الآنّ أن بای النسَاءً 
قرغ مُكَرَمن؟ قال: إي لْعَمْرِي! إن ذلك لْحَى هِب وتا 
ل ا RE‏ درك ل چ ی ۸ و1۱٩‏ و۹۷۸]. 

)١(‏ قوله: ( بلقين النساء صدقة) هكذا هو في النسخ: يلقين وهو 
حائز على تلك اللغة القليلة الاستعمال منها: يتعاقبون فيكم ملائكة وقوله: 
أكلوني البراغيث. 

(۲) قوله: ( تلقي المرأة فتخها ويلقين ويلقين) هكذا هو في الدسخ 


مكرر وهو صحيح ومعناه: ؤيلقين كذا ويلقين كذا كما ذكره في باقي 
الروايات. 

(*) قال القاضي: هذا الذي قاله عطاء غير موافق عليه وليس كما 
قال القاضي بل يستحب إذا لم يسمعهن أن يأتيهن بعد فراغه ويعظهن 
ويذكرهن إذا لم يتر تب الآن وني كل الأزمان بالشروط المذكررة وأي دافع 
يدفعها عن هذه السنة الصحيحة والله اعلم. 


اس 6م انل 


(Jet‏ وکا ا ا ف 0 كن ره جنا یی 


© ° اس 


من جاب ين عبر الف قال: تون مع وسرد الله 8 
الصّلاة يوم اليب دا باللكو قي[ الخطبق يثير أذَان زلا 
إقامو ثم قَامَ مركا عَلَى بلال» قاقر بتشْوَى الله وَحَتْ 
قتي گی کیا لثامي وليف ب کم کی کی کی 
النسَاءَ فَوَعَظَهنُ وَذْكرَهُنْ فَمَالَ: «تَصّدْقنَ» فَإن اترک“ حب 
جَهنَم) فَقَامَسٍَ امْرَأة مِنْ 7 طق اعرف متنا الخذينء فقالت: 
ل aT‏ 
الْعَشِير”)».قال: جا يتنه مدقن ِن حُلِيهِنَ يلقي قى لاب 


بلال مِنْ اقرطته“ ا 


)١(‏ قوله: ( فبدأ بالصلاة قبل الخطبة بغير أذان ولا إقامة) هذا دليل 
على: أنه لا أذان ولا إقامة للعيد وهو إجماع العلماء اليوم وهو المهر.ف 
من فعل الني عي والخلفاء الراشدين ونقل عن بعض السلف فيه شيء 
خلاف إجماع من قبله وبعده ويستحب أن يقال: فيها الصلاة جامعة بنصبها 
الأول على الإغراء والثاني على الحال. 

(۲) قوله: ( فقالت امرأة من سطة النساء) هكذا هو في النسخ: سسطه 
بكسر السين وفتح الطاء المخففة وني بعض النسخ: واسطة النساء قال 
القاضي: معناه: من خيارهن والوسط: العدل والخيار قال: وزع.م حذاق 
شيوخنا: أن هذا الحرف مغير في كتاب مسلم وأن صوابه من سفلة الساء 
وكذا رواه ابن أبي شيبة: في مسنده والنسائي: في سنئه وني رواية لابن أبسي 
شيبة: امرأة ليست من علية النساء وهذا ضد التفسير الأول ويعضده قوله 
بعده: سفعاء الخدين هذا كلام القاضي وهذا الذي ادعوه من تغيير الكلمة 
یرل بل ع خسميفة وليس الراك باق عبر اساد يا فة هدر 
بل المراد: امرأة من وسط النساء جالسة في وسطهن قال الجوهري وغيره 
حِينَ من أهل اللغة: يقال: وسطت القوم أسطهم وسطاً وسطة أي: توسطتهم. 

(۳) قوله ه: ( تكثرن الشكاء) هو بفتح الشين أي: الشكرى. 

)٤(‏ قوله قَيك: ( وتكفرن العشير) قال أهل اللغة العشير: المعاشر 
والمخالط وحمله الأكثرون هنا على: الزوج وقال آخرون: هو كل مخالط قال 
الخليل: يقال: هو العشير والشعير على القلب ومعنى الحديث: أنهسن 
يجحدن الإحسان لضعف عقلهن وقلة معرفتهن فيستدل به على ذم بن 
يجحد إحسان ذي إحسان. 





(5) قوله: ( من أقرطتهن) هو جمع قرط قال ابن دريد: كل ما علق 
من شحمة الأذن فهو قرط سواء كان من ذهب أو خرز وأما الخرص: فهو 


الحلقة الصغيرة من الحلي قال القاضي: قيل الصواب قرطتهن محذف 
الألف وهو المعروف في جمع قرط كخرج وخخرجة ويقال في جمعه: قراط 

e‏ و تول 0 رافِع» ا د الررّاق» 

عن : أبن و وَعَنْ يو أبن عند الله لماي قالا: 
انسار ن له 6 للصلاة : يوم م اط + جن خر / الإاء 
ولا بَعْدَ م ما خر رلا إقامَة وَلا ندا ولا شىء" لا نِذَاءً 
يَومَئِذٍ ولا إقَامَة .[أخر جه البخاري: .]15٠‏ 
بقال: الصلاة جامعة كما قدمنا فيتأول على أن المراد: لا آذان ولا إقامة ولا 
نداء في معناهما ولا شيء من ذلك. 

. 6 وخ ن ا ٠‏ حَدْنْنَا عَبْدُ الرّراق» 
رن ابن جُرَيْج أخبرني عَطَاء. 

أن ابن عباس ارْسَلَ إلى ابن الزبير اول ما بويع لَه أنه 
َم يكن بوذن لصنلا وم الفط قلا ترذن لَهَاء قال: فلم 
يُؤَذْنْ لَهَا ابن الزيير وم 
بعد الصلاقق ٠‏ وإ ذلك قد قد کان یفاب قال: ل ا الزبير 
قبل الخط اة احرج قاري ۹ ]. 

۷-(۸۸۷) وحدثنا يحتى ابن يطبى وخسن ابن الرييسم 
وتيب ابن سَعِيادِ واو بكر ابن ابي شَيَة(فال يُحْبَى: أخبرَنَاء 
وقال الآخرون: حَدَئنا أبو امرض عَنْ سيمّاك. 

عن جابر ابن شرق قال: صليت مم رسول الله j‏ 
الْعِيديْنء غَيْرَ مُرْةَ وَلا مَريْن» بغر أذَان وَلا إِقامَةٍ. 


7 م 5-5 7 ف 


)8848(-١/‏ و 
ابن سُلَيِمَانَ واو أسَامَة عَنْ عَببْدِ الله» عَنْ نافِع. 

عَن ابن عُمَر أن الني فك وآبا بكر وش كاتا بمشرة 
العيڌين ل الخطلة , [أخرججه البخاري: ٠٥۷‏ و77 5]. 


۹ حَدتا يَحَى ابن أيوب وة وان حجر 


وَارْسَلَ إِلَيِْ مَعّ ذَلِكَ: نما الخطبة 


ا تتا ابو بكر ابن أبي اسيك حدنا يده 


قَالوا: حَدَثَنَا إِسْمَاعِيلٌُ ابن جَعْفَره عَنْ دَاوْدَ ابن قيسء عَنْ 


يوم ييه ريو ال ا a‏ 5 مَل م صَّلاتَة 


وَسَلْم قَامَ فَاقبَنَ عَلَى الناسء وَهُمْ جُلُوسَ في مُصَلاهُم إن 
کان لَه حَاجَةٌ عشي ذَكرَهُ لاسء او كَانَتْ لَه حَاجَة غير 
دبك مرم بيا وَكان ول تاقوا 0 
نَصّدُقوا».وَكَانَ 2 م بتصدق التسَاف ت يَنصّرفُ» فلم يرل 
د كَذَبِكَ ې كَانَ مَرْرَان ان الْحَكُمء فَحَرَجْتُْ مُخَاصرا 
مَروَان حَتّى اننا الْمُصّلّىء فَإِذَا كي كن الل قد تى 
شرا مِنْ طين وَلَبِنِ فإذا مَرْوَان يُنازعْني يذه كانه يجوبي 
َحْرَ ال وَأنَا اجر ا فا نے قلات ب 
قلت: أبن الايدَاء باللاء؟“ فقَال: لاء يا آنا سيد قد تراة 
ا نعلي ٠‏ لْت: کا واي تشي يوا لا اون بخَيْرٍ يما 
اغلم" (ثلاث رار ت انصرّف) ا البحاري: 1857], 

)١(‏ هذا دليل لمن قال: باستحباب الخروج لصلاة العيد إلى المصلى 
وأنه أفضل من فعلها في المسجد وعلى هذا عمل الئاس في معظم الأمصار 
وأما أهل مكة فلا يصلونها إلا في الجد من الزمن الأول ولأصحابنا 
وجهان: أحدهما الصحراء أفضل لهذا الحديث والثاني وهو الأصح عند 
أكثرهم: المسجد أفضل إلا أن يضيق قالوا: وإغا صلى أهل مكة في المسجد 
لسعته وإنما حرج النى ‏ إلى المصلى لضي المسجد فدل على أن المجد 


أفضل إذا اتسع. 
هكذا فسروه. 


(۳) فه أن الخطة للعيد بعد الصلاة وفيه الأمر بالمعروف والئهي عن 
المتكر وإن كان الخكر عليه واليا وفيه أن الإنكار عليه يكون باليد لمن امكنه 
ولا يجزي عن اليد اللسان مع إمكان اليد. 

(4) قوله: ( أين الابتداء بالصلاة) هكذا ضبطناه على الأكثر وفي 
بعض الأصول: الابتداء بالا التي هي للاستفتاح وبعدها نون ثم باء موحدة 
وكلاهما صحيح والأول أجود في هذا الموطن؛ لأنه ساقه للإنكار عليه. 

(5) قوله: ( لا تاتون جخير ما أعلم) هو كما قال؛ لأن الذي يعلم 
هو طريق الني 75 وكيف يكون غيره خيرا منه. 

)١(‏ قوله: ( ثم انصرف) قال القاضي: عن جهة المنبر إلى جهة 
الصلاة ولیس معتاه: أيه انصرف من المصلى وترك الصلاة معه بل في رواية 
البخاري: أنه صلى معه وكلمه في ذلك بعد الصلاة وهذا يدل على صحة 
الصلاة بعد الخطبة ولولا صحتها كذلك لما صلاها معه واتفق أصحاينا 
على: ال مها على الاه صحت واس يرق قاركنا ل نرا 


للفضيلة بخلاف خطبة الجمعة فإنه يشترط لصحة صلاة الجمعة تقدم 





۸- كتاب صلاة الْعِيدَيْن -١‏ باب ذكر إِبَاحَة خخرُوج النسّاء في الْعِيدَين 


خطتها عليها؛ لان خبطة الدمعة واجة وخحطة العيد مندوية. 
-١‏ باب ذكر إِبَاحَةٍ خروج النسّاء في الْعِيدَينِ 
إلى الْمُصَلَى وَشهُودٍ الخطبَ مُفَارِقَاتَ للرّجَال 


م 


٠-(.84م)‏ حَدَنْنِي أبو الربيع الزْهْرَانِي» حَدُ حَدئنا حاف 


A OT MARIA 


مما أيوب» عن محمل. 


عَنْ آم عَطِيّة قَالَت: أمَرَ التي الي )ان نخرج ِي 
الْعِيدَيْن العَوَائقَ وَذْوَاتٍ الْخدُور” وام الح أن يُشترلنَ 
ول E‏ 0" [أخرجه البخاري: ۴۰۱ ر٤۷٩‏ ر161). 

)١(‏ قوها: «أمرنا أن نخرج في العيدين العواتى وذوات الخدور؟ قال 
أهل اللغة: العواتق جمع عات وهي الجارية البالغةء وقال ابن دريد: هي الي 
قاربت البلوغ. قال ابن السكيت: هي ما بين أن تبلغ إلى أن تعدس مالم 
تتزوج» والتعنيس طول المقام في بيت أبيها بلا زوج حتى تطعسن في السن؛ 
قالوا: سميت عاتقناً لأنها عتقت من امتهانها في الخدمة والخروج من 
الحوائج» وقيل: قاربت أن تتزوج فتعتق من قهر أبويها وأهلها وتستقل في 
بيت زوجهاء والخدور البيوت» وقيل: الخدر ستر يكون في ناحية البيت. 

(۲) قولها: #وأمر الحيض أن يعتزلن مصلى المسلين» هو بفتح الحمزة 
والميم في أمر. فيه منع الحيض من المصلي. واختلف أصحابنا في هذا المع 
فقال الجمهور: هو منع تنزيه لا تحريم» وسببه الصيانة وإلاحتراز من قرت 
الاه للرجال من غير حاجة ولا صلات وإقا.ل رم لأنه لين م جدا. 
وحكى ابر الفرج الدارمي من أصحابنا عن بعض أصحابنا أنه قال: يحرم 
الكث في المصلى على الحائض كما يحرم مكثها في المسجد لأنه موضع 
للصلاة فأشبه المسجد والصواب الأول. 


و وعو نا ب کے بس 21 الى کے قن 
عاصيم الأحوّل» a‏ بنتٍ سبيرين. 

عَنْ ام عة قالت: لوه بعد يمه 
َالْمُحباة'' وَالبِكنٌ قالّت: الخيض يرجن فين خَذْفَ 
الناس» يكبن مع مَعّ الناس.*“ 

ادو وكا شرو الاو کا ع لبن ری 
حَدْثنا هِشَام» عن ¡ حَفصّة بنت مييرين. 

عَنْ آم عَطِيكَ فَالَت: أمَرَنَا رسول الله ف أن رجه 

في القطر والأشريغى» امراف امقر ووا الخدو ر > فأما 
ال ران اسو وو نخر وو الب“ 
تن جا وف كف الاين ا جد 
قال: وِلِتَلْسمهًا أختهًا 8 جلبًابا ».راغرجه الخنازي: ۲۲٤‏ ر۹۷4 


ر۹۸۰ ر5617؟1). 


[أخرجه البخاري: .]۹۷١‏ 


)١(‏ وقولها في الرواية الأخرى «والمخباةة هي بمعنى ذات الخدر. قال 
أصحابنا: يستحب إخراج النساء غير ذوات الميشات والمستحسنات في 
العيدين دون غيرهن. وأجابوا عن إخراج ذوات الخدور والمخبأة بان 
المفسدة في ذلك الزمن كانت مأمونة جخلاف اليوم؛ ولهذا صح عن عائشة 
رضى الله عنها: «لر رأى رسول الله #6 ما أحدث النساء لمنعهن المساجد 
بعتت نساء بني إسرائيل» قال القاضي عياض: واختلف السلف في 
خروجهن للعيدين» فرأئ جناعة ذلك حقا عليهن متهم أبو بكر وعلي وابن 
عمر وغيرهم رضي الله عنهم. ومنهم من منعهن ذلك منهم عروة 
والقاسم ويحيى الأنصاري ومالك وأبسو يرسف. وأجاز أبو حنيفة مرة 
ومنعه مرة. 

(۲) قوها في الحيض: «يكبرن مع النساء؛ فه جبواز ذكر الله تماق 
للحائض والجنب وإنما يحرم عليها القرآن. وقوها: يكبرن مع الناس دليل 
على استحباب التكبير لكل أحد في العيدين وهو مجمع عليه؛ قال أصحابنا: 
يستحب التكبير ليلتى العيدين وحال الخروج إلى الصلاة قال القاضي: 
التكبير في العيدين أربعة مواطن: في السعي إلى الصلاة إلى حين يخرج 
الإمام والتكبير في الصلاة وف الخطبة وبعد الصلاة. أما الأول فاختلفوا فيه 
فاستحبه جماعة من الصحابة والسلف فكانوا يكبرون إذا خرجوا حتى 
يبلغوا المصلى يرفعرن أصواتهم؛ وقال الأوزاعي ومالك والشافعي وزاد 
استخبابه ليلة العيدين» وقال أبو حنيفة: يكبر في الخروج للأاضحى دون 
الفطرء وخالفه أصحابنا فقالوا بقول الجمهور, وأما الكبين بتكبير الإمام في 
الخطبة فمالك يراه وغيره يأباه. 

وأما التكبير المشروع في أول صلاة العيد فقال الشافعي: هو سبع في 
الأولى غير تكبيرة الإحرام وخمس في الثانية غير تكبيرة القيام» وقال مالك 
وأحمد وأبو ثور كذلك لكن سبع في الأول إحداهن تكبيرة الإحرام» وقال 
الثوري وأبو حنيفة: مس في الأولى وأربع في الثانية بتكيرة الإحرام والقيام. 
وحمهور العلماء يرى هذه التكبيرات متوالية متصلةء وقال عطاء والشافعي 
وأحمد: يستحب بين كل تكبيرتين ذكر الله تعالى» وروي هذا أيضاً عن ابن 
مسعود طيته, 

وأما التكبير بعد الصلاة في عيد الأضحى فاختلف علماء السلف 
¿> ومن بعدهم فيه على نحو عشر مذاهب هل ابتداؤه من صبح يوم عرفة أو 
ا 

أو صبح يوم النحر أو ظهره؟ وهل انتهاؤه في ظهر يوم النحر أو ظهر 
أول أيام النفر؟ أو في صبح أيام التشريق أو ظهره أو عصره؟ واختار مالك 
والشافعي وجماعة ابتداءء من ظهر يوم النحر وانتهاءه صبح آخر أيام 
التشريق. وللشافعي قول إلى العصر من آخر أيام التشريق. وقول أنه من 
صبح يوم عرفة إلى عصر آخر أيام التشريق» وهو الراجح علد جماعة من 
أصحابنا وعليه العمل في الأمصار: 

(۳) قولها: «ويشهدن الخير ودعوة المملمين» فيه استحباب حضور 
مجامع الخير ودعاء المسلمين وحلق الذكر والعلم ونحو ذلك. 

)٤(‏ قوله: «لا يكون لما جلباب» قال النضر بن شميل: هو ثوب 
أقصر وأعرض من الخمار وهي المقنعة تغطي به المراة رأسسهاء وقيل هو 





۸- كتاب صلاة ة العيدَين ۲- باب تراك الصثلاة قبل العيد وَبَمْدَهَا في الد 


ثوب واسع دون الرداء تخي به صدرها وظهرهاء وقيل هر كاللاءة 
والملحفة» وقيل هو الإزار وقيل الخمار. 

(0) قوله #: «لتلبسها أختها من جلبابهاة الصحيح أن معناه لتلبسها 
جلبابا لا يحتاج إلى عارية» وفيه الحث على حضور العيد:لكل أحد وعلى 
المواساة والتعاون على الير والتقوى. 

؟- باب ترك الصّلاة قبل العياد 


ر 


م ج۱ ص 


وبعدهاء في | 


٠‏ معاد ز العتبِرِيُ» حَدُ دا 


شاب سعِياٍ أبن جبير. 


880-17 وحدنا عُبَيْدُ الله ابن 
أبي؛ حَدثنا ا عن عَدِي عن ب 


a >‏ ال ا 


عَن ابن عَبّاسِء أن رسول الله 8 حرج يَوْمَ أضْحَى 
ِطر فَصَلَى رَكمتَنِ َم يُصَلّ قلا ولا بَنْتها""» ثم أنى 
لاء ومعة بلالء فَأمَرَهُنُ بالصدَقةٍ قل الْمَرَأءٌ تَلْقِي 
خرصا وقي محَابهً."" 

)١(‏ قوله: «فصلى ركعتين لم يصل قبلها ولا بعدهاه فيه أنه لا سئة 
لصلاة العيد قبلها ولا بعدهاء واستدل به مالك في أنه يكره الصلاة قبل 
صلاة العيد وبعدهاء وبه قال جماعة من الصحابة والتابعين» قال الشافعي 
وجماعة من السلف: لا كراهة في الصلاة قبلها ولا بعدهاء وقال الأوزاعي 
وأبو حنيفة والكوفيون: لا يكره بعدها وتكره قبلهاء ولا حجة في الحديث 
من كرهها لأنه لا بلزم من ترك الصلاة كراهتها والأصل أن لا منع حتى 


(۲) قوله: «وتلقي سخابها» هو بكسر السين وبالخاء المعجمة وهو 
قلادة من طيب معجون على هيئة الخرز يكون من مسك أو قرنفل أو 
غيرهما من الطيب ليس فيه شيء 
وكنب. 


)(-١‏ وحَدْثئِيهِ عَمْرُو الثاقِك حَدَثْنَا ابن إذريس(ح). 


رال صن ين الل .ا 


وحَدَئَنِي أبو بكر ابن نافع و ومحمد ار بن بشار. 


عا عن KH"‏ كلاهماء عن شک بهذا الإسنادٍ 
حو ه.[أخرجه البخاري: 534 و٩۹۸‏ و۳۱٤۱‏ و0881 ر۸۸۴٨.وانظر‏ الحديث 


السابق برقو(١)‏ من هلا الباب], 
- باب ما يُقرَأ به في صَلاة العِيدَين 
على 


مالكب عَنْ ضَّمْرَة ابن سَعِيدٍ الْمّازنِي» عَنْ عُبَيْدِ الله ابن عَبْدٍ 


الله. 


)۸۹۱(-٤‏ دنا سی ابن ی» قال: قرا 


أن ُمَر اب الخطاب سال آنا وَاقِدٍ الب" : ما كان 


یھنا يوه وَالقَرآن ال ا قم المسَاعَة يه ا 


)١(‏ قوله: «عن عبيد الله أن عمر بن الخطاب سال أبا واقد هه وفي 
الرواية الأخرى عن عبيد الله عن أبي واقد قال: «سالني عمر بن الخطاب» 
هكذا في جميم النسخ» فالرواية الأولى لأم سلمة لأن عبيد الله لم يدرك 
عمر» ولكن الحديث صحيح بلا شك متصل من الرواية الثانية فإنه أدرك 
أبا واقد بلا شك وسمعه بلا حلاف فلا عتب على مسلم حينئد في 


روايته فإنه صحيح متصل والله أعلم. 

٥‏ -() وحَدَثنا إسْحَاق ابن راهيم أخبرنًا آبو عَاير 
ثنا الْمْقريُّ حَدْننا في عن رة ابن سمي عَنْ عيبر الله ابن 
عب الله أن عش 

ا وَاقِدٍ اللَيِى» قال: سَالَنِي عُمَرُ ابن الْحَطَاب: عَمًا 
تی قرأ به رسول الله 88 فی يوم العيد؟ قا : باقتربت اا 
وطق والقرآن المَجيدي. 

-٤‏ باب الرّخصَةٍ في اللعب الي 
في أيام المي 


5 -(847) حدتنا اہو بكر ابن أبي شَيبَةَ حَدَننَا أبو 


لا مَعْصِيّةَ فيه 


هه عر 82 اع 


عَنْ عَائِمَة قَالَت: حل عَلَيْ اپو بكر وَعِنْدِي جَارِنَان 
مِنْ جَوَاري الأنصّار قاق ا تَقَاوَّلت به الأنصّار يوم 


بات الت وليستا بمفيتين 5 ٠‏ فقَالَ 5 بكر: أبِمَزْمور 
الشيطان”" في بيت رسول اا الله ل الله 8 “ وَذْلِكَ في يوم چ 
مال رسول اللّه 8: هيا آبا بكرا إن يكل قَرْم عيداء وَهَذَا 
عِيذنا) .[أخرجه البخاري:؛ 5801 و671"]. 


)١(‏ أما بعاث فبضم الباء الموحدة وبالعين المهملة ويجورز صرفه وترك 
صرفه وهر الأشهر وهر يوم جرت فيه بين قبيلتي الأنصار الأوس 
والخزرج في الجاهلية حرب وكان الظهور فيه للأوس. E‏ القاضي: قال 
الأكثرون من أهل اللغة وغيرهم هو بالعين المهملةء وقال أبو عبيدة: بالغين 
المعجمة والمشهور المهملة كما قدمناه. 

(۲) وقوها: «وليستا بمغئيتين4 معناه ليس الغناء عادة لهما ولا هما 
معروفتان به. واختلف العلماء في الغناء فأباحه جماعة من أهل الحجاز وهي 
رواية عن مالك وحرمه أبو حنيفة وأهل العراق» ومذهب الشافعي كراهته 
وهو المشهور من مذهب مالك واحتج المجوزون بها الجنيث» وأجاب 
الآخرون بان هذا الغناء إنما كان في الشجاعة والقتل والحذق في القتال 
ونحو ذلك عا لا مفسدة فيه» بخلاف الغناء المشتمل على ما يهيج النفوس 
على الشر ويحملها على البطالة والقبيح. 

قال القاضي: إنما كان غناؤهما بما هو من أشعار الحرب والمفاخرة 
بالشجاعة والظهور والغلبة؛ وهذا لا يهيج الجراري على شرء ولا إنشادهما 
لذلك من الغناء المختلف فيه؛ وإنما هو رفع الصوت بالإنشاد ولهذا قالت: 


۸- كتاب صّلاة الْعِيدَيْن 4- باب الرّخْصة في اللْمِبٍ الذي 





وليستا بمغئيتين أي ليستا من يتغنسى بعادة المغنيات من التشويق والهوى 
والتعريض بالفواحش والتشبيب بأهل الجمال وما يحرك النفوس ويبعسث 
الموئ والغرل كما قبل الغنا فيه الزناء وليسعا أيضا عن اشتهر وعرف 
بإحسان الغناء الذي فيه تمطيط وتكسير وعمل يحرك الساكن ويبيعسث 
الكامن؛ ولا ممن اتخذ ذلك صنعة وكسبأء والعرب تسمي الإنشاد غناء 
وليس هو من الغناء المختلف فيه بل هو مباح؛ وقد استجازت الصحابة 
غناء العرب الذي هو محرد الإنشاد والترنم واجازوا الحداء وفعلره جحضرة 
النى هه وني هذا كله إباحة مثل هذا وما ني معناه. وهذا ومثله ليس 

(۳) قوله: (أبمزمرر الشيطان» هو بضم اليم الأولى وفتحها والضم 
أشهر ولم يذكر القاضي غيره؛ ويقال أيضاً مزمار , بكسر اليم واضله عسوت 
بصفر. والزمير الصرت الحسن ويطلق على الغناء أيضا. 

)٤(‏ قوله: «أبمزمور الشيطان في بيت رسول الله #؛ فيه أن مواضع 
الصالحين وأهل الفضل تنزه عن الهوى واللغو ونحره وإن لم يكن فيه إثمء 
وفیه أن التابع للكبير إذا رای بحضرته ما يستنكر أو لا يليق مجلس الكبير 
یکره ولا ينون بهذا أقيانا على ايرؤابق هو أدبي ورهاية خرمّة 
وإجلال للكبير من أن يتولى ذلك بنفسه وصيانة مجلسه» وإنما سكت الني 
كه عنهن لأنه مباح هن وتسجى بثوبه وحول وجهه إعراضا عن اللهو 
ولثلا يستحيين فيقطعن ما هو مباح من» وكان هذا من رافته © وحلمه 
وسن خخلقه. 

ا ( و لمكتو أبن يحبى وأبو ا ES‏ 
عَنْ أبي مُعَاويةَ عن شام بهذا الإسناد. 

وَفيه: e‏ تلان يف7" 

۷( ) حَدثڼي هَارون ابن سيد اللي > حَدَتنا ابن 
وهب أخبرني عَمْرو أن أبن شيهاب ڪن عن رو 

عن عَايْه أن ابا بكر دَخَلَ عَلَيْهَا وَعِندَمَا جَارِيتَان فِي 
ایام و تَعنيان وَتضربَانه ورسول الله 0 مسسجى كوف 
فا نتهرَهمًا أبو بک د وَقالَ: «دَعْهُمَا يا 
أي بكر ! نه يام عِيدِ».وَقَالَت: رايت رسول الله ® يستر 0 
بردائِه Uy‏ 8 إلى الحَثَق وهم و ون جار 1 3 
ال اليك 0-0 a e‏ 
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فکشف رَسول الله عله 


فَاقدِرُوا قَدْرَ الْجَاريةٍ 
ر۹۸۸ ر۹٣٣ RS‏ 

)١(‏ قوله: #جاريتان تلعبان بدف4 هو بضم الدال وفتحها والضم 
أافصح وأشهرء ففيه مع قوله ##: هذا عيدنا أن ضرب دف العرب مباح 
في يوم السرور والظاهر وهو العيد والعرس وا ختان. 

(؟) قوله: في أيام منىة يعني الثلاثة بعد يوم النحر وهي أيام 
التشريق؛ ففيه أن هذه الأيام داخلة في أيام العيد» وحكمه جار عليه في كثير 
من الأحكام لجواز التضحية وتحريم الصوم واستحباب التكبير وغير ذلك. 


(۳) فيه جواز اللعب بالسلاح ونحوه من آلات الحرب في المسجد. 
ويلتحق به ما في معناه من الأسباب العينة على الجهاد وأنراع البر» وفيه 
جواز نظر النساء إلى لعب الرجال من غير نظر إلى نفس البدن. وأما نظر 
المرأة إلى وجه الرجل الأجني فإن كان بشهرة فحرام بالاتفاق. وإن كان 
بغير شهوة ولا مخافة فتنة ففي جوازه وجهان: لأصحابنا أصحهما تحريمه 
لقوله تعالى: (وقل للمؤمنات يغضضن من ابصارهن) ولقوله هه لآم 

سلمة وأم حبيبة: #احتجبا عنه أي عن ابن ام مكتوم فقالتا: إنه أعمى لا 
ييصرناء فقال #: العمياوان أنتما أليس تبصرانه؟» وهو حديث حسن رواه 
الترمذي وغيره وقال هو حديث حسن. وعلى هذا أجابوا عن حديث 
عائشة بجوابين وأقواهما أنه ليس فيه أنها نظرت إلى وجوههم وأبدانهم وإنما 
نظرت لعبهم وحرابهم ولا يلزم من ذلك تعمد النظر إلى البدن. وإن وقع 
النظر بلا قصد صرفته في الحال. والثاني لعل هذا كان قبل نزول الآية في 
تحريم النظرء وأنها كانت صغيرة قبل بلوغها فلم تكن مكلفة على قول من 
يقول: إن للصغير المراهق النظر والله أعلم. وني هذا الحديث بيان ما كان 
عليه رسول الله هأ من الرافة والرحمة وحسن الخلق والمعاشرة بالمعروف 
مع الأهل والأزواج وغيرهم. 

(4) معناه انها تحب اللّهو والتفرج والنظر إلى اللعب حبا بليغاء 
وتحرص على إدامئه ما أمكنها ولا تمل ذلك إلا بعذر من تطويل. وقولها: 
فاقدروا هو بضم الدال وكسرها لغتان حكاهما الجوهري وغيره وهو من 
التقدير أي قدروا رغبتنا في ذلك إلى أن تتتهي. وقوها: العربة هو بفتح 
العين وكسر الراء والباء الموحدة ومعناها المشتهية للعب الحبة له. 


6 () وحَددْنِى ابو الطاهِرء أخبرنا ابن وهب أ حبَرڼي 


يُونس» عَن ابن شاب عَنْ عُرْوَة ابن الزْبيْره قال: 


قَالَتْ عَائْشَة: وَالله! لَقَدْ رايت رسول الله 4# يُقومُ عَلَى 
باب حَجَرَتِي وَالحَبْشَة يَلعَبُونَ بحِرَابهم» فِي مُسجدٍ رسول 
الله 4# يسترني رائ لكي أنظرَ إلى لبهم ثم قوم مِنْ 
اجلي» حى أكون أنا الي انصّرف» فَاقدِرُوا قَذَرَ الجَاريَةٍ 
الْحَدِيدةٍ الس ا 5 الهو .رأخرجه البخاري: tot‏ ودهغ 
و۹۸۷ ر۹۸۸ ر۹ ۳۲ ر۴۴۰ ر۱۹۰ ر5۲۳۹]. 

8 -() حَدَنْنِي هَارُون ابن سَعِيدٍ الأيلِي ويُونس ابن 
عد الأقل ىفط لتَارُوق)قالا: خا اين وبي عونا 
عَمْرُو أن مُحَمّدَ ابْنَ عَبْدٍ الرّحْمَن حَدَنْهُ عَنْ شرو 

عَنْ عَايْشَةَ قَالَت: دحل رسول الله © وَعندي جَاريتان 
تيان بغناء عا فَاضْطَجَمَ عَلَى الْفِرّاشء وَحَوْلَ E‏ 
دحل أبو بكر فَانتهَرَنِي؛ وَقَاكَ: مَزْمَارُ الشَيْطًان PETE‏ 
الله 8؟ فَأقبَلَ عَلَيْهِ رسول الله هه فقال: «دَعْهُمَاهفَلَمًا عَمَلَ 
غْمَرْئهُمًا فَخْرّجاء کان يوم يِل عبد يل الكو دان بالدرق 
َالْحِرَابِن فاا الت رسول الله ق إا قال:«تطتهية 





۸- كتاب صلاةٍ العِيدَيْن بانب الرّخصَةٍ في الب , الذي 


قال عَطَاء: :فس أو حبش قال: وَقَالَ لي ابن عَتِيق: بل 


1 ف ([7) 


تنظرین؟» NE‏ نې م فأقامَني وَرَاءَة خدّي عَلَى کنن ) وهر 
يَقَول: «دُونكم يا بلي Ey‏ ا إذا ملت 
قال: «حسبك؟ » .قلت: نَعَم.قال: «قاذْهَبي) .[أخرجه البخاري: ٩ ٤٩‏ 


وعشكركء5ة؟ولاء 6. 


)١(‏ قؤله 2 «دونكم يا بني أرفدة» هو بفتح الهمزة وإسكان الراءء 
ويقال بفتح الفاء وكسرها وجهان. حكاهما القاضي عياض وغيره والكسر 
أشهر هو لقب للحبشة؛ ولفظة دونكم من ألفاظ الإغراء وحذف المغرى به 
تقديره عليكم بهذا اللعب الذي أنتم فيه قال الخطابي وغيره: وشأنها أن 
بتقدم الاسم كما في هذا الحديث وقد جاء تأخيرها شاذا كقوله: يا أيها 
المائح دلوي نونكا. 

(؟) قوله ##: «حسبك» هو استفهام بدليل فولما قلت نعم تقديره 
حسبك أي هل يكفيك هذا القدر. 


FF, Fe لل ت‎ 


«؟” —=)( حا زهير أبن خرب حدا جَرير: ن 


هشام» عن أبية . 


عَنْ عائشة قالت: جَاءَ حبش يَرْفِنون في يوم عيار فِي 
المع د ا ورت ابي ی دم 
کر که“ 


)١(‏ قوها: #جاء حبش يزفنون في يوم عيد في المسجدة هو بفتح الياء 
وإسكان الزاي وكسر الفاء ومعناه يرقصون. وحمله العلماء على التوثب 
بسلاحهم ولعبهم بحرابهم على قريب من هيئة الراقصء لأن معظم 
الروايات إغا فبها لعبهم بحرابهم فيتاول هذه اللفظة على موافقة سائر 
الروايات. . 


6-() وحَدَتنا یی ابن يُحْيَى: أخْبَرَنا يى ابن 
ركرياء ان أبي زَائِدَة(ح). 


ع # كن 


وحَدَئْنا ابن جر جا ا ابن بشر 

كلاهمَاء عر هشام» بهذا الإستاد. 

ولم يُذكرًا: في المسجا. 

(١‏ ) وحدثڼي لرام ابن دينار وَعُقْبَةَ ابن کرم 
الْعَمّي وَعَبِدَ ابن ميات كهب عَنْ أبي عَاصم(و اللفظ 
لعقبة)قال: حَدُئْنَا أبو 2 عن ابسن جر قال: حبري 


الزرف الآ 8 


ا أخبرني ممع أبن عمير. 


ا خيرتني عَائْشَة أنه قات لِلعَابِينَ: وَدِدت أنى رام ش 


قَالْتْ: فقا رسول الله 49 رَقَمْت عَلَى الباب أنظر بَيْنَ اذه 
وَعَاتِبَهِ وهم. م يلْعبُونَ في الْمَسْجِدِ. 


)١(‏ قوله: اعقبة بن مكرم» بفتح الراء. 

(۲) هكذا هو في كل النسخ. ومعناه أن عطاء شك هل قال هم 
فرس أو حبش؟ بمعنى هل هم من الفرش أو من الحبشة؟ وأما ابن عتيق 
فجزم بأنهم حبش وهو الصواب. قال القساضي عياض: وقوله قبال ابن 
عتيق هكذا هو عند شيوخنا وعند الباجي؛ وقال لي ابن عمير قال وثي 
نسخة أخرى قال لي ابن ابي عتيق ق قال صاحب المشارق والمطالع الصحيح 
قن همير وغتو نفس ين .فس اللقور إل الد واليرات. 

8947-5 ) وحَدثيِي مُحَمْدُ ابن رَافِعم وة ابن 


ل مرق ع اه ك ل الى 


حميد(قال عبد: ارتا ول أبن افم عدا د 
الرزاق)اخبرنا مَعْمَره > عَن الرهري» عَن عن ابن ال 

عَنْ أبي هُرَيرَةء اله ا ا تلحرو غد ربل الل 
Kh‏ بجر رايهم إِذ دحل ء عمن أبن الاي فا - إلى 
لاء ا با 


هه 
ت 


َقَالَ لَه رسول الله #ك: «دَعْهُمْ يا عُمَر!».(اعرجه البخاري: 


.] ١ 


